AHMED YESEVI’NIN YASNAMESINDE “BILGE KiSi” ARKETIPI

The “Wise Man” Archetype in Ahmed Yasawi’s Yashnama
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OZ

Yasname, insanin yaratiligi, yasayisi ve “ebedi doniisii” tizerine siir ve nesirle yazilan ttrdir. Or-
hun Yazitlar’'ndan sonra yazil edebiyatta ilk yagsname 6rneklerine XI. ytizyil metinleri igerisinde rast-
liyoruz. Yusuf Has Hacib tarafindan kaleme alinan Kutadgu Bilig, Ttiirk edebiyatinda ilk mesnevi érne-
&1 oldugu gibi ilk yagnamenin de yer aldig1 bir eserdir. Ahmed Yesevi ise Turk diinyas1 edebiyatinda ilk
tasavvufi yagnamenin yazaridir. Onun Divan-1 Hikmet adli eserinde yer alan yagsnamesi daha sonraki
yasnameler i¢in bir arketip kabul edilebilir. Ahmed Yesevi'nin yagnamesinde kahramanin bireylesme
streci arketipiyle birlikte dikkat ¢eken ikinci arketip “bilge kigi”dir. C. G. Jung tarafindan ruh arketi-
pi olarak da tanimlanan “bilge” gostergesinin Ahmed Yesevinin yagsnamesindeki paradigmatik dizini
sunlardir: Ruhlar, Peygamberler, Cilten, Hizir, Pir-i Mugan, Ulular. Ruh veya bilge kisi arketipinin
degisik tezahiir sekilleri olan bu ilksel imgeler onun dervis olarak yetismesinde, erginlesmesinde ve
ebedi déniisiinde belirli misyona sahiptirler. Ruhun seyr i sulukunda miirsid, dervigin en buyiik yar-
dimcisidir. Bilge kigi arketipinin belirttigimiz paradigmalar: birer miirgid gérevindedir ve kahramanin
erginlegsmesinde kendi iglevlerini yerine getirirler. Makalede arketip elestirisi baglaminda hikmet-yas-
nameler aragtirmaya tabi tutulmugtur. Ruhun Bezm-i elest ten ahiret dinyasina kadarki yolculugun-
da bilge kisi arketipi onun erginlesmesine biyiik katki saglar. Kamillesme stirecinde bu arketipin
degisik paradigmalar1 Yesevi'nin degisik yaslarinda karsisina ¢gikarak erginlesme slirecini tamamla-
masinda rol oynarlar. Bu baglamda bilge kisi tarafindan ask badesinin igirtilmesi de tasavvufi agidan
bu arketipin 6nemli gérevleri arasindadir ve yasnamede Yesevi'ye agk badesini sunan kisiler Cilten ve
Hizir'dir. Yagnamede bilge kisi arketipinin en énemli imgesi Hizir’dir. Jung'un kendisi tarafindan da
“bilge” olarak vasiflandirilan Hizir, dort yasinda Yesevi'ye eslik eder. Asiklik geleneginde bade igtikten
sonra siir sdylemeye baslayan kahramanlar gibi Pir-1i Mugan'in mey igirmesiyle de Yesevi, hikmetlerini
soylemeye baglar. Ahmed Yesevi'nin menkibevi yagsamindan bildigimiz tizere yedi yasinda onu bulan ve
mirgitlik eden Arslan Baba da yagsnamelerde bilge kisinin diger bir paradigmasi olarak dikkat ¢eker.
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ABSTRACT

It’s known that yashnama’s are works written in prose and versification about human kind’s
birth, his life and life hereafter. The first samples of yashnama’s in the written literature after Orkhon
monuments are met in the 11-th century. Ahmed Yasawi and Yusif Khas Hajib are authors of the
first yashnamas. Ahmed Yasawi is the author of the first yashnama based on tasawwuf motives. His
yashnama was an archetype model for the next samples. Starting from Ahmed Yasawi’s yashnama, in
other works created on this genre we meet lots of archetypes. In his yashnama, the second archetype
alongside with the archetype of a process of hero being individualized is a wise man. The paradigms of
the wise man, indicated as an archetype of spirit by G. Jung as regards Ahmed Yasawi’s yashnama are
as follows: Spirits, prophets, Chilten, Khizir, Piri, Mugan, Ulu. These initial images which are among
various forms of the archetype of wise man have some mission in growing, gaining wisdom and finally
his return to the next world. The mentor is the greatest helper of darvish in process of the spirit’s gai-
ning wisdom. The paradigms of the archetype of a wise man mentioned by us plays the role of a mentor
and carries out his functions in the process of perfection of the hero. This article deals with an analysis
of Vujudname implying wise sayings in the context of application of archetypes. The archetype of wise
man plays an important role in way of life from real into the other world. The various paradigms of the
perfection process played vital role and functions in spiritual perfection of Yasawi being encountered
by him in different ages. As to the giving of a cup of love by the wise man to drink, it includes impor-
tant functions of this archetype from the point of view of tasawwuf. The people giving this cup of love
to Yasawi are Chilten and Khizir. As a rule, the most important paradigm of the wise man archetype
in Vujudname is Khizir. This personage characterized as a “wise man” by Gustav Jung was with him
along his way of life from the age of four. According to the framework of traditions of art of minstrel,
Piri Mugan begins to recite wise sayings of Yasawi after having a wine as heroes reciting poems after
a cup of love. As we know based on information related to the ascetical life of Ahmed Yasawi, Arslan
Baba, who found and mentored him when he was seven years old, was contemplated in Vujudname as
another paradigm of the “wise man”.
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Giris

Tuark dinyasinin bilgin kisilerin-
den olan Ahmed Yesevi siirleriyle ede-
biyat tarihinde iz birakan, menkibevi
yasamiyla ve sanatiyla imgesel cag-
risimlar uyandiran bir sairdir. Onun
“Divan-1 Hkmet” eseri arastirmacilar-
ca edebi ve tarihi acilardan degerlen-
dirmeye tabi tutulmus, defalarca sai-
rin menkibevi yagsami, Tirk tasavvu-
funun olugsmasindaki rolt s6z konusu
edilmig, Ahmed Yesevi'nin edebi kisi-
ligi ve sanat1 degisik baglamlarda ele
alinmigtir. C. G. Jung'un arketip ku-
ramindan hareketle yazilmis bu ma-
kalede ise “Divan-1 Hkmet’te yer alan
yasname metni arketipsel sembolizm
baglaminda irdelenerek, yasnamedeki
bilge kisi arketipinin imgesel gérunti-
leri tizerine arastirma yapilmis, kah-
ramanin bireylesme siirecinde iglevle-
rine deginilmistr.

Yasnameler, insanin yaratilisi,
yaslar1 ve 6limu tzerine nazim ve ne-
sirle soylenen edebi yapitlardir. Umu-
miyetle baba sulbiiniin ana rahmine
diismesinden itibaren takriben yiiz
yasina kadar insan émrii, hayati, sah-
falar hdalinde, yillara gore karakterize
edilerek anlatilan bu nev’i eserler (Ce-
lebioglu 1998: 367), Tirk dunyasinda
yasname terimiyle bilindigi gibi yas
destani, hayat destani, viicutname, ev-
vel-ahir gibi tabirlerle de adlandirilir.
Ik 6rnekleri sozlit edebiyatta kargi-
miza ¢ikar; Tirk diinyas: destan gele-
neginde, bilmecelerde, tekerlemelerde
insanoglunun degisik yaslari mecaz-
larla anlatilir. Turk klasik edebiya-
tinin bilinen ilk mesnevi 6rnegi olan
“Kutadgu-Bilig’de de yasname genel

olarak kirk yas sonrasi insan 6mri
lzerine anlatilan bir manzumedir.

Yazihi edebiyatta yagsnamenin ilk
miitkemmel 6rnegi Ahmed Yesevi tara-
findan verilmistir. Divan-1 Hikmet te,
6 ayrt hikmette 88 dortliik hdlinde
bulunan yasname, 12 (4+4+4) hece
olglistiyle yazilmistir ve kafiyelenis
itibariyle kosmaya benzer (Acikgoz
1993: 20). Ahmed Yesevi'nin kalemin-
de yasname, tasavvufi bir muhteva
kazanmistir. Sozli edebiyyatta insan
hayatinin sahfalarini sadece gercek
dinyayla iligkide anlatan yagname-
ler, Ahmed Yesevi'yle ruhlar ve ahi-
ret alemiyle iligskide, vahdet-1 viicud
kuramindan hareketle ifade edilme-
ye baslanmistir. Ozellikle Turkiye ve
Azerbaycan asik siiri geleneginde ta-
savvufi yagsnameler Ahmed Yesevi'nin
“Divan-1 Hikmet”inden etkilenmigtir.
Tasavvufi yasnameler, devir kurami
baglaminda sekillenmistir.

Yasnamelerde ruh, yolculugunda
su semiyotik agamalardan gecer:

—~
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Gorildiagu tzere tasavvufi yasna-
melerde insanin bu diinya hayati ru-
hun yolculugunda sadece bir sahfa ola-
rak yer almaktadir. Her sahfa aslinda
yeniden dogusu simgeler. Baz1 yagna-
melerde ise cemadat, nebatat, hayva-
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nat asamalar1 da ruhun yolculugunda
birer merhale olarak yer alir. Ruhun
seyrini anlatan yasnamelerin, arke-
tipsel elestiri baglaminda incelenmesi,
onlarin bir kolektif bilingdis1 6gesi ola-
rak degerlendirilmesini gerektirir.
XX. yuzyilda edebi
tahlilinde yeni yontemlerin uygulan-

metinlerin

mas1 ve disiplinlerarasi metotlarin
kullanimi, daha ayrintili ve net aras-
tirmalarin ortaya c¢ikmasina olanak
saglamistir.

Freud’la baslayan psikanalitik
elegtiri kurami zamanla evrilerek ya-
zar merkezli olmaktan ¢ikip Jung’un
ortaya koydugu “analitik psikoloji”
sayesinde eser merkezli bir hiiviyet ka-
zanmus, yazarin kisisel bilingaltina in-
sanligin ortak bilingaltr eklenerek eser
incelemelerine farkly bir boyut kazandi-
rilmustir. Freud, sadece kisisel bilingal-
tint s6z konusu ederken égrencisi Adler
aile ve g¢evreden bahsetmis, Jung bu
kavramlara “kolektif bilingalti” ve “ar-
ketip” terimlerini eklemis, Lacan edebi
eserin yaratma aract olan dil ile psika-
nalizi kesistirme yoluna gitmistir (Ath
2012: 259). Carl Gustav Jung, arketip-
leri psisemizde ilk bebeklik dénemin-
den de geriye uzanan mitolojik imgeler
olarak degerlendirir (2006: 155). Aras-
tirmacilarca edebi metinler arketipler
dogrultusunda incelendiginde metnin
derin anlami ve kahramanin birey-
lesme macerast daha acik bir sekilde
gozler oniine serilir (Ath 2012: 265).
Bu baglamda Tirk diinyasi yasna-
melerinin eser merkezli arastirilmasi
onlarda sakli olan ortak bilin¢dis1 mo-
tif, kalip ve simgelerin belirlenmesine
blytik katki saglar. Aksi takdirde yani

yvazar merkezli arastirmalarda aym
konuyu isleyen ylzlerce 6rnek aras-
tirmacinin “kisir dongiide kivranma-
sina” neden olur. Bu nedenle arketip-
sel elestiri, ortak kaliplar: belirlemek
acisindan biylk 6nem tasir. Jung'a
gore her bireyde, kendi kisisel anila-
rindan baska, Jacob Burckhardtin
yerinde bir deyimi ile «ilksel» simgeler
vardir; bunlar «kalubelddan» beri in-
san muhayyilesinden kalitim yolu ile
edinilen kuvvetlerdir. Bu kalitim, bazt
mitos ve efsane motiflerinin diinyanin
her yerinde ayni bi¢cimlerde tekrarlan-
mast, gercekten hayret verici bir olayt
acikliyor (2006: 144). Bu baglamda
Jung'un arketip kuramindan hareket
etmek dogru olacaktir. Jung, insan
psisesini biling ve bilin¢dist olarak
ikiye aywrdiktan sonra, bilin¢disini
da kendi arasinda kisisel ve kolektif
olmak iizere ikiye aywrir (Karagozlu
2012: 1406). Yagsnameler de degisik
yazarlarin kigisel tirtinleri olmalarina
ragmen metinlerarasi iligki baglamin-
da siki kalip ve imgelerle 6rgiillenmis
yapitlardir. Mitlerden sonra diger
turlerde, ayni1 zamanda yasnamelerde
beliren ilkel simgeler - arketipler, de-
gisik cografyalarda ve degisik donem-
lerde yagsamig yazarlarin edebi yapit-
larin1 birlestiren basglica unsurlardir.
“Evrensel semboller” (Guerin, 1997:
83) olan arketipler yasnamelerde de
ortak bilin¢altinin imgeleri olarak kar-
simiza ¢ikar. Yasnamelerde arketipik
motif ve kaliplar olarak beliren “Yara-
tulis, Oliimsiizliik, Kahraman” (Guerin
1997: 86) arketipleri ruhun yolculu-
gunda “ayrilma, déntsim ve donus”
asamalarinin sembolleri olarak yer
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alir. Bizden daha 6nceki arastirmalar-
da asama arketipi degisik tirlerde ele
alinmis, tasavvufi baglamda da deger-
lendirmeler yapilmigtir. Yagnameler
ise arketipsel elegtiri baglaminda ele
alinmamigtir. Yagnameler, muhtevaca
insanin yaratilmasi, dinyaya gelme-
si ve geri donmesi seklinde 6zetlene-
bilir. Campbell’e gore “Kahramanin
mitolojik macerasinin standart yolu
gecis ayinlerinde sunulan formiiliin
biiyiittilmiis hdalidir: aynlma-erginlen-
me-doniis: buna monomitin c¢ekirdek
birimi denebilir’ (2010: 42). Boylece
yagsnamelerde ruhun yolculugu anali-
tik psikolojide kahramanin yolculugu
kavramiyla ortiisiir. Yagnameler ge-
nellikle 1ki kisma ayrilir. Baz1 yagna-
melerde bezm-1 elestte ruhlarin ikrari,
daha sonra maddi diinyaya yolculugu
detayli sekilde islenmektedir. Baz
yagsnamelerde ise insanin ana rahmine
diismesinden mezara kadarki ve son-
raki macerasi anlatilmaktadir. Her 1ki
durumda insan sanki gurbet yolculu-
guna ¢ikmig gibidir. Meri¢ Harmanci,
arastirmasinda Campell’den hareketle
anne rahmini gurbetle eslestirmekte-
dir: “Gurbet... ayni zamanda annenin
rahmi anlamina gelir. Bireyi yeniden
doguran, dogum oncesi biitiin 1yl ve
kotii durumlara hazirlik saglayan ra-
him karsiligidir. Bir bilinmeyen olan
ve tam olarak hissedilemeyen bu de-
rin esik, ruhsal yolculugun belki de
en karanlik yeridir. Kahramanin en
yilgin ve en cansiz goriindiigii bu ar-
ketip ayni zamanda kahramanlig
baslatacak olan ve rahim gibi canli-
Itk verecek olan bir mekanidir” (Har-
manc1 2013: 921). Gurbet, tasavvufta

ruhun kéamillesmesinde o6nemli bir
asamadir. Ruhun yolculugunda anne
rahmini kahramanin birinci magara-
s1, gergek dinyay ise ikinci magarasi
olarak degerlendirirsek bireysellesme
stirecinde engel ve zorluklarin kahra-
manin dogusundan itibaren ona eslik
ettigini g6z ardi edemeyiz. M. Eliade
bu stireci “yenidogum” olarak nitelen-
dirilir ve bu dogumun ti¢ asamali riti-
elle gercgeklestigini vurgular: Erginle-
me, topluluga katilmanin ayinsel bir
oliim ve dirilisi de iceren “yenidogum”
oldugu uzun siiredir bilinmektedir...
bunun kutsal ritiiellerimizde ii¢ ¢ok
onemli uygulamast var. Birincisi kisir
bir rahmin dollenmesi ritiielinde gecer.
Ikincisi zihnin ve bedenin aydinlanist
ritiielinde gecer. Ugiincii ve sonuncusu
da dliim, savas, vaftiz, soyagact belir-
lemeleri gibi, rahiplerin ozellikle ilgi-
lendigi 6nemli ve yiice konularda geger
(Eliade 1994: 84-86). Goruldugu tzere
arketip elestiride kahramanin yolcu-
lugu sembolik magara kavramiyla or-
tustiirilerek “yeniden dogum” olarak
nitelendirilir. Folklor 6rneklerinde er-
ginleme yolculuga ¢ikan kahramanin
zihinsel ve fiziksel sinavlarda kendini
kanitlamasiyla belirir. Tasavvufta ise
ruhun Tanriya dogru yolculugunda
as1gin gilelerden gegmesi onun ergin-
lesmesi ve kamillegsmesi i¢in “yeniden
dogum”laridir. M. Eliade nin kaydetti-
g1 “0lim” asamasi 6zellikle yagname-
lerde kahramanin 6biir diinyaya yol-
culugunun baslangici olarak addedilir.
Bu agidan “seyr U stiluk”la “bireylesme
stireci’nin benzerligi, kahramanin yol-
culugunda ayni1 agsama olmasi dikkat
cekicidir. “Tasavvufta “seyr ii siililk’,
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analitik psikolojide “bireylesme siireci”

olarak tanimlanan yola insani, bilin-
ci ya da kahramanu siirtikleyen nedir?
Jung’da bireyin kendisini tamamlama
gayesi tasavvuftakiyle aynidir” (Kogak
vd. 2011: 639). “Seyr 1 sultk”ta dervi-
se mirsid, kahramanin doénistimin-
de ise yagh bilge yardim eder. Jung
semantik paradigmalar1 gesitlilik arz
etse de yardimci kigiyi ruh arketipi
olarak tanimlar.

1. Ruh - Bilge Kisi Arketipi:
Jung’un belirledigi arketipler iceri-
sinde bilge kisi sembolii 6zel 6neme
sahiptir. Bu arketip ile agama arketipi
arasinda siki bir bag vardir. Yolculuga
¢ikan veya bireysellesme stirecine gi-
ren kahraman bir yardimciya ihtiyacg
duyar. Geg¢migten glnimize edebi
metinlerde bu arketip degisik para-
digmalarla kargimiza gikar. “...kisinin
yasaminda etkin olabilecek iki arke-
tip, yaslh bilge adam ve biiylikannedir.
Jung, yasl bilgeyi anlatimin arketipi
olarak adlandirmaktadir. (Karagozli
2012: 1410). Halk anlatilarinmin ¢ikis
noktast olarak kabul edilen mitlerde,
asitl kahramanin yaninda yer alan,
kahramana yol gosteren, yardim eden
ve miigkiiliinii ¢6zen kutsal varliklar-
dan séz edilebilir” (Esirgen 2007: 11).

“Yasli bilge arketipi kurtarici,
yol gostericidir. Bilgiyi, akli ve yar-
dimseverligi temsil eder. Kahramanin
yolunu isiklandirir, ona dogru yolu
gosterir. Kimi zaman onun yardimi
olmadan kisinin yolunu bulmast pek
de miimkiin olmaz; ¢iinkii o kisinin he-
niiz deneyimlemekte oldugu yolu daha
onceden deneyimlemis ve bu bilgilere

erismistir. O halde bilge kisinin tavsi-
yelerine uymak gerekir. Tasavvufta da
sufi ya da miirid bir miirside veya pire
ihtiya¢ duyar” (Kogak vd. 2011: 644).

Aragtirmacilarca degisik gorev
ve iglevler de yiiklenen bilge kisi veya
yvash adam arketipi Jung’'un kendisi
tarafindan belirttigimiz gibi ruh ar-
ketipi olarak nitelendirilmektedir: “
yaslt adam bir yandan bilgi, idrak, dii-
stince, bilgelik, akillilik ve sezgi, diger
yandan da tyi niyet ve yardimseverlik
gibi ahlaki 6zellikleri temsil eder, ki
bunlar onun “ruhsal” karakterini ye-
terince ortaya koyar” (Jung 2005: 91).

Bilge kisi arketipi yagsnamelerde
cesitli iglevlerle yer alir ve kahramana
yol gosterir, yardim eder. Tiirk edebi-
yatinda Dede Korkut ve Hizir motifi
yasli bilge arketipinin en bilinen goé-
riiniimleridir (Karagozli 2012: 1410).
Evrim Olger Oziinel, Oguz Kagan'in
kendilik arketipinde kahramanin bil-
ge kigi arketipiyle birlegserek insani za-
aflardan yoksun olmasi kanisina gelir
demektedir (Olger Oziinel 2014: 18).
Ahmed Yesevi de bilge kisinin yagna-
mesinde betimledigi imgelerini kendi
varhginda yansittigi i¢in en buyuk
mutasavviflardan biri olarak tarihe
gecmigtir.

Turk dinyast yasnamelerinde
ervah (ruhlar), Cilten, Hizir, Ulular,
Pir-i Mugan, Hz. Muhammed, Hz.
Ali, Fatimatii'z Zahra bilge kisi arke-
tipinin “adaptasyona ugramig” para-
digmalar1 olarak karsimiza ¢ikar. Bu
makalemizde Ahmed Yesevimin yas-
namesi 6rneginde bilge kisi arketipini
degerlendirecegiz.
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1.1. Ahmed Yesevi’nin Yagna-
mesinde Bilge Kisinin Arketipik
Imgeleri ve Islevleri

Turk dinyasinin bilgelerinden
olan Ahmed Yesevi, Turk tasavvufu-
nun kurulmasinda ve sekillenmesinde
blytiik katkilar1 olan tarihi kigiliktir.
Ahmed Yesevi Tirk siirinde bircok ye-
niliklere imza attig1 gibi insan 6mrini
bastan sona kadar tasavvufi boyutta
anlatan ilk yagsnamenin de yazaridir.
Onun yagnamesindeki arketiplerden
birisi de bilge kigi semboltudir. Ahmed
Yesevinin yasnamesinde Bilge Kisi
degisik goriintilerle ve iglevlerle kar-
simiza ¢ikar ve asagidaki tabloda soz
konusu arketipin imgeleri ve iglevleri
belirtilmistir:

Sair, yasnamesine baslarken bir
yasinda ruhlarin ona nasip verdigini,

iki yasinda peygamberlerin gelip onu
gordigini, u¢ yasinda Cil-ten’in (Kirk-
lar) gelip halini sordugunu soyler:

“Bir yasimda ervah manga tiliis birdi,
Iki yasda peygamberler kilip kérdi,
Us yasimda Cil-ten kilip halum sordu,
Ol sebebdin altmus ii¢de kirdim yirge”
(Yesevi 1991: 60).

Bilge kigi arketipi, yasnamede
diger kiliklara girmeden once ilksel
imgesiyle (ruhlar seklinde) karsimiza
cikar. Bezm-i Elest’ten ana rahmine
inen ve bedene giren ruhun (kahra-
manin) yolculugunun basindan ona
yardimci olan bilge kisinin gérintiile-
ri ervah, peygamberler ve Cilten’dir.
Varlik dleminde her seyin, ézelde in-
sanlarin var olmalart ve kendilerini

Bilge Kisi Arketipi
4
Ruhlar Pe)'g?rnberl Cil-ten Hizir | Arslan Baba || Pir-i Mugan Ulular
% 4 A" 5 i L% d
' ( Mey verir; |
Hak yoluna
, salar; iciric || Hak agkin
Nasip verir | | Halini sorar | | Sarap igirir Kolundan Hurma verir $arap § gonliine
tutar; Elini tutar salar
Aniden |
b F 2 JI :MI;]I‘ L s
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gerceklestirmeleri, bir ayrilma olgusu-
nu yasamalarini gerektirir. Kdinatin
ve insanin olusumu yani tasavvuftaki
yedi inis, tlahi isimlerin zattan ayril-
masidir. Insamin diinya seriiveni de
cennet (gibi yer) den ayrilma arketipi
ile iligkilidir. Insamin dogumu anne-
den ayrilmast, anne rahmine ¢ocugun
diismesi de babadan ayrimasidir (I¢li
2013: 1020). Kahraman bu dinyada
yolculuguna yeni baglamistir ve arke-
tip semantigine goére deneyimleri olan
birilerinin yardimina ihtiya¢ duymak-
tadir. Gelenekte bilgelik/aksakallik/
derviglik/seyitlik  gecis
(inisiasyon siirecinde) gerceklesen ge-
cici statii gibi belirtilmektedir. Baska
sozle bilgelik semantik paradigmine
dahil olan imgeler kendisinde belirli

torenlerinde

becert ve ozellikleri barindiran mas-
kelerdir. Soz konusu asamaya kadem
koyan imge yeni bilgi ortamina katilir
(Quliyev 2016: 11). Bir yasina giren
yagsname kahramanina ilk nasibini ve-
ren ervahtir. Ervahin asik siir gelene-
ginde kahramana mutluluk diledigini
Niyazi Yildirim Gengosmanoglunun
“Ervah, hep bir agizdan: “Berhudar
ol...” dediler’- misrasindan da biliriz.

Yasnamede kutsal ve bilge kisiler
tarafindan yonlendirilen ruh nefsini
yenerek kamil insan olmak ve canani-
na geri donmek kaygisindadir:

“Altnmus ti¢gde nida kildy kul yirge gir,

Hem caning min cananing min caningni bir,
Hu semsirin kolga alip nefsingni kir,

Bir i barim didaringni kérer min mii?”
(Yesevi 1991: 92).

Tasavvufta kahramanin ciktig:
yolda karsisina cikan baslica engel
seytanin vesvesesi ve nefsidir. Dervi-
sin ¢iktig1 yol kendi iginden geger ve
i¢gindeki en biiytik diismani da nefsidir.
Bu nefsi kirmak i¢in Ahmed Yesevi 4
kap1 40 makam felsefesini gelistirmisg,
arac olarak ise “Hu semsiri’ni goster-
migtir. Allah’a giden yolda kahrama-
nin siradaki yardimcisi peygamberler-
dir. Peygamberler Allah’in insanlara
gonderdigi elgilerdir. Bu elgilerin mis-
yonu ise insanliga dogru yolu goster-
mektir. Bu anlamda peygamberlerin
isleviyle bilge kisi arketipinin goérevi
ortismektedir. Iki yasinda peygam-
berlerin Yesevi'nin halini sormalari da
yeni dogdugu diinyada onu kutsamak
ve hayirh yolculuk dilemektir. Ug ya-
sinda ise bilge kisi arketipi bagka bir
maskeyle tezahiir eder — Kirklar sek-
linde. Arketip kuramina gore “her defa
yeniden karsimiza ¢itkan imge eskinin
tekrart seklinde yok, modifikasyona
ugramis bigimde tezahiir eder” (Dav-
letsina).

Bu baglamda degisik yaglarda
kahramanin karsisina ¢ikan ruh ar-
ketipinin tezahtir sekilleri farkl, is-
levleri ise aymi ve yakindir. Cilten
imgesi Orta Asya cografyasinda Kirk
evliyanmin karsiligi olarak bilinmekte-
dir. Belirtmek istiyoruz ki, Koéroglu
destaninin Uygur varyantindaki yas-
name oOrneginde de mezarda dogan
kahraman 1gikli dinyaya ¢iktiktan
sonra Hizir ve Cilten ona hayir dua
ederler. Cilten Farsca “¢cihil” ve Arap-
¢a “ten” kelimelerinden olugmustur.
Efrasiyap Gemalmaz'a goére, Ahmed
Yesevi “Farscadan sadece kelimele-
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ri degil, yer yer i¢lerinde Arapc¢a ve
Tiirkge
kuruluslary” almigtir ve Cilten keli-
mesi de bunun net érneklerindendir.
Agiklik geleneginde de Cilten’in gegis
torenlerinde kahramana yardimci ol-
mas1 ve erginlesmesinde yer almasi
arastirmacilarca vurgulanmaktadir.
“Ask badesini asik adayina Hizir, Hi-
er-flyas, Ug:ler, Kirklar, Pir-i Mugan,
bir ya da ti¢ dervig, Hazret-i Ali, yas-
v bir adam, ihtiyar bir kadin yahut
usta bir asik sunabilir. Isimler farkl
olsa da islevleri hep aynidir” (Sisman
2015: 317). Bade motifi asik ve Turk
divan siirinde sik sik karsimiza cik-
makla birlikte ilk 6rnegine Ahmed
Yesevi siirinde rastliyoruz. Bu sarap
Cilten’le de igilir:

kelimeleri de bulunduran

“On sikizde Cil-ten birle sarab i¢tim,
Zikrin aytip hazir turup kogsiim tistim,
Ruzi kildi cennet kizip hurlar kugtum,
Hak Mustafa cemallerin kordiim muna”
(Yesevi 1991: 68).

Ahmed Yesevinin yasnamesinde
bilge kisi arketipi olarak Hizir 6zel bir
yer tutar. Hizirin Tiirk kiltiiriindeki
boz atly yol iyesi ile iliskili oldugunu
ve yola c¢ikanlara rehberlik ettigi goz
ontine alindiginda Hizirin Ahmed
Yesevi’ye rehberlik etmesi ve en niha-
yetinde onunla ozdeslesmesi farkli bir
boyut kazanir (Oziinel Olger 2016: 25).
O sanki kahramanin yol arkadasi-
dir, degisik yaslarinda aniden yetisir.
Jung’a gore
sisina Isa ya da Hizir, goriinen ya da
gortinmeyen bir guru olarak da ¢ikabi-
lir” (2005: 65). Yesevinin kamillesme
stirecinde, seyr-i stilikunda en biiytik

«

...dost, kimilerinin kar-

yardimei ve dostu Hizir’dir. Hizir yal-
nizca ylice bilgeligi degil, bilgelik ol-
masina ragmen insan aklinin ermeye-
cegi davraniglar: da temsil eder (Jung
2005: 71). Tiirk halk anlatilarinda “bil-
ge adam”in ruyalarda belirdigi ve bu
ruyalarda gelecekten haber verdigi ya
da kahramanin karsilastigi giigligiu
¢6zmede ona yol gosterdigi gérilmek-
tedir. Samanist Altay ve Sibirya ma-
sallarinda riiyalara giren bilge adam
cogunlukla Hizir'dir (Esirgen 2007:
86). Dort yasindan itibaren Yesevi'nin
¢iktig1 yolda Hizir ona eslik eder:

“Tort yastmda hak Mustafa birdi hurma,
Yol korsettim yolga kirdi nige giimrah,
Kayda barsam Hizir Baba’m manga hemrah,
Ol sebebdin altmus ii¢gde kirdim yirge”
(Yesevi 1991: 62).

Ahmed Yesevi giirinde mey i¢iren
sadece Cilten degil, Hizir da onun der-
vig gibi erginlesmesinde yer alan ve
bade sunan kisilerdendir. Yasnamede
Hizir iki kez mey i¢irir, ikinci badeyi
vermekte amaci onu Hak yoluna sal-
maktir:

“Otuz birde Hizir Baba’m mey i¢iirdi,
Viicudimdin Azazil’ni pak kagurdt,
Sevda kildim yazuklarim Hak kigiirdi,
Andin songra Hak yoliga sald, dostlar”
(Yesevi 1991: 76).
Siirden anlagildigr tzere der-
vig Omrinin sonuna kadar nefsiyle
miucadele etmeli ve Hak yolundan
sapmamalidir. Allah’tan uzaklagma,
dinya hevesine dalma zamani Hizir
hemen yetisir ve kahramanin yoluna
devam etmesini saglar. Jung, Anali-
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tik Psikoloji eserinde Hizir konusuna
deginir. Kur’an’in Kehf suresinde Hz.
Musa ile Hizir olayini inceler ve su
sonuca varir: “... Ik bakista konularin
higbiri ile iliskisi yokmus gibi goriin-
mesine ve simgesel ifadesine karsilik,
biitiin psikolojik a¢idan tanrilasma
stireci dedigimiz seyin ruhsal donii-
stiimiin ya da yeniden dogusun mii-
kemmel bir goriiniimiinii vermektedir.
Siire¢ biling alaninin disina ¢tkmakta
ve bir arkadasin ya da bir arkadas ile
sertivenlerinin gizemli efsanesi gibi
anlatilmaktadir. Mantik silsilesi iz-
lenmemesi ve simgesel bir ifade kulla-
nilmast bundandir. Her seye ragmen
bu efsane gizemli dontisiim arketipini
¢ok iyi anlatmaktadir. Arabin tutku
dolu dinsel eros’u bununla tamamuyla
tatmin olmaktadir. Hizir figiiriiniin
Islam tasavvufunda énemli rol oyna-
mast bundandir” (Jung 2006: 360).
Ahmed Yesevinin de doniisimiinde,
bireylesme stirecinde Hizir 6zel 6nem
arz eder.

Ahmed Yesevi'nin gonlinde ilahi
agk atesinin alevlenmesinde, doniisim
veya kamillesme siirecinde, sadece
Cilten ve Hizir degil Ulular (Buziirg)
da istirak eder:

“Nagehant tururimda kamug biiziirg,
Hak 1skini kéngliim i¢re saldy dostlar,
Hizir Baba’m hazir turup lutf eyleben,
Meded kilip ilgim tutup aldi, dostlar”
(Yesevi 1991: 76).

Ahmed Yesevi siirinde bilge kisi
arketipinin diger gériinti sekli Pir-i
Mugan’dir. Agiklik geleneginde bade
ictikten sonra siir sdylemeye baglayan
kahramanlar gibi Pir-i Mugan'in mey

icirmesiyle de Yesevi, hikmetlerini

sOylemeye baglar:

“Sikizimde sikiz yandin yol agilds,
Hikmet ayt dip baslarimga nur sagildz,
Bihamdi'llah pir-i mugan mey i¢iirdi,
Ol sebebdin altmus tigde kirdim yirge”
(Yesevi 1991: 64).

Pir-1 Mugan'in badesinden Yesevi
bir kez degil, iki kez tadar. Bunlarin
iglevleri farklidir. Sekiz yasinda igtigi
meyin etkisiyle hikmetler séylemeye
baslarsa, otuz dokuz yasinda ise yeni-
den yol bulmak, ginahlardan arinmak
i¢in Pir-1 Mugan yetisir:

“Pir-i mugan curasidin katre tattim,
Yol tapay dip basim birle tiinler kattim,
Bihamdi'llah lutf eyledi nurga battim,
Kongiil kist la-mekanga yitti, dostlar”
(Yesevi 1991: 80).

Yesevi, elli yedi yasinda ise Pir-i
Muganin elinden tutmasindan bah-
seder. Boylece Ahmed Yesevinin yas-
namesinde bilge kisi arketipi birkag
semantik paradigmayla belirmekle
birlikte, her maske de kahramanin
yolculugunda birkag defa kargisina ¢i-
kar ve yardimda bulunur.

Jung’un tabiriyle “Dost” veya “Bil-
ge Kigi” herhangi bir toplumsal ya da
kisisel liderin sahsinda da goriilebilir.
Bilge kisinin metafizik imgeleriyle bir-
likte Ahmed Yesevinin miirgidi Ars-
lan Baba da bahis konusu arketipin
islevlerini tasir. Ahmet Yasar Ocak
“Ahmed-i Yesevi'nin stfi formasyonu-
nun daha ¢ok bu zatin etkisiyle tesek-
kil ettigini” yazar (1996: 91). Yesevi
kendisi ise yagsnamesinde goyle der:

http://www.millifolklor.com

109



Milli Folklor, 2017, Yil 29, Say1 116

“Yiti yasda Arslan Baba’m izlep tapti,
Her sir kortip perde ile biikiip yapti,
Bihamdi’llah kordiim didi izim opti,
Ol sebebdin altmis tigde kirdim yirge”
(Yesevi 1991: 62).

Ahmed Yesevi, 63 yasinda Hz.
Muhammed’e agkini ve sevgisini gos-
termek icin bedensel varligim “6ldiir-
me” ¢abasiyla yer altina girmis, ruhsal
donlisimiinde yeni bir siire¢ baslat-
mistir. “Olmeden 6nceki 6liim”de Mu-
hammed Peygamberi 6rnek alma bilge
kisi arketipinin degisik paradigmasi
olarak yorumlanabilir.

Arketiplerin ilk kaynaginin mit-
ler oldugu ve mitin, donuklasmis kiil-
tiirel bir miras olmadigi, stirekli bir
doniistim, tasinma, aktarilma ve pay-
lasiima ozelligi tasimast, yeni bir an-
laticinin, yazarin, icracinin agzinda
stirekli olarak yenilenmesi (Aktulum
2014: 286) dikkate alindiginda Ahmed
Yesevi'nin bellegindeki Turk kiltirel
degerlerinin Islam ogeleriyle ortistii-
guniu ve tasavvufi boyut kazandigini
soyleyebiliriz.

Sonucg

Ahmed Yesevi yagnamesinde ruh
arketipinin belirledigimiz bu paradig-
malar1 onun kamillesme ¢abasinda,
bir dervig olarak olgunlagmasinda
yardimer kigilerdir. Onlar ruhun bi-
tinlesmesi ve Oz’line geri déonmesin-
de buyuk rol oynarlar. Ahmed Yese-
vi tarafindan kendilik arketipi veya
Tanriyla bitiinlesme stireci konitl
kusunun (ruhun) lamekana ulagmasi
seklinde sembolize edilir. Bu yeniden
dogusun bir bagka bi¢imi ise bireyin
timiyle yeniden dogusudur. Yasna-

mede ruhun kamillesme siirecinde
veya kahramanmin sonsuz yolculugun-
da tlg¢ gecis ritiuelinin oldugunu gora-
yoruz: Ruhun tene girerek bu diinyaya
dogmasi, ruhun seyr-i sulukunda nef-
siyle micadelelerinde yeniden dogusu
ve 6limle lamekanda sonsuzluga ulas-
masi. Bu yenilenme, ruhsal bir dént-
simdiir. Bu donlisiim ise tasavvufta
as1gin olerek varhginm degistirmesidir.
Bu doéntisimlerde kahramana yardim
eden sahislar bilge kisi arketipinin
degisik gortinimleridir. Dikkat eder-
sek bilge kiginin imgesel varliklarinda
Hak asiklarinin gortuntilerini gore-
biliriz. Gerek peygamberler, Cil-ten,
Hizir, Pir-i Mugan ve Ulular, gerekse
de Arslan Baba birer Hak asiklaridar.
Ahmed Yesevi kendilik arketipinde
onlarin varhigiyla kendi varligini bir-
lestirerek yolculugunda bilgi, idrak,
diigtince, bilgelik, akillilik ve sezgi bu-
tunligini sergilemeyi becerir. Ahmed

hikmet-yagnamesindeki
arketipinin gorintmleri

Yesevi'nin
bilge kisi
Turk asiklarinin yagsnamelerinde ben-
zeri imgelerle kargimiza ¢ikar.
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